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ANTIQUA ET NOVA

Nota sobre a relaciio entre a inteligéncia artificial e a inteligéncia humana

I. Introducao

1. Com sabedoria antiga e nova (cf. Mt 13,52), somos chamados a considerar os
desafios e as oportunidades atuais apresentados pelo conhecimento cientifico e
tecnologico, em particular pelo recente desenvolvimento da inteligéncia artificial (IA). A
tradi¢do cristd entende o dom da inteligéncia como um aspecto essencial da criagdo dos
seres humanos "a imagem de Deus" (Gn 1,27). Partindo de uma visao integral da pessoa
e valorizando o chamado a "cultivar" e "guardar" a terra (cf. Gn 2,15), a Igreja sublinha
que esse dom deve ser expresso através de um uso responsavel da racionalidade e da
capacidade técnica a servigo do mundo criado.

2. A Igreja encoraja os avangos na ciéncia, na tecnologia, nas artes e em toda outra
atividade humana, considerando-os parte da "colaboragdo do homem e da mulher com
Deus para levar a perfei¢do a criagdo visivel"[1]. Como afirma o livro do Eclesiastico,
Deus "deu aos homens a ciéncia para que fosse glorificado em suas maravilhas" (Eclo
38,6). As habilidades e a criatividade do ser humano vém de Deus e, quando utilizadas
corretamente, ddo gloria a Ele, refletindo Sua sabedoria e bondade. Portanto, ao nos
perguntarmos o que significa "ser humano", ndo podemos excluir a consideragdo de
nossas capacidades cientificas e tecnoldgicas.

3. E dentro dessa perspectiva que esta Nota aborda as questdes antropologicas e éticas
levantadas pela IA, questdes que sdo particularmente relevantes, ja que um dos objetivos
dessa tecnologia ¢ imitar a inteligéncia humana que a projetou. Por exemplo,
diferentemente de muitas outras criacdes humanas, a IA pode ser treinada com base nos
produtos da engenhosidade humana e, assim, gerar novos "artefatos" com um nivel de
velocidade e habilidade que frequentemente iguala ou supera as capacidades humanas,
como a geragdo de textos ou imagens indistinguiveis das composi¢des humanas. Isso
levanta preocupagdes quanto ao possivel impacto da IA na crescente crise de verdade no
debate publico. Além disso, sendo uma tecnologia projetada para aprender e adotar
decisoes de forma autdonoma, adaptando-se a novas situagdes e fornecendo solugdes nao
previstas por seus programadores, surgem questdes substanciais de responsabilidade ética
e seguranca, com repercussoes amplas para toda a sociedade. Essa nova situagdo leva a
humanidade a questionar sua propria identidade e seu papel no mundo.

4. Considerando tudo isso, ha amplo consenso de que a [IA marca uma nova e
significativa fase na relacdo da humanidade com a tecnologia, situando-se no centro do
que o Papa Francisco descreveu como uma "mudanga de época"[2]. Sua influéncia ¢
sentida globalmente em uma ampla gama de setores, incluindo as relagdes interpessoais,
a educacdo, o trabalho, a arte, a saude, o direito, a guerra e as relagdes internacionais. A
medida que a [A continua progredindo rapidamente rumo a realizagdes ainda maiores, €
decisivo considerar suas implicagdes antropoldgicas e éticas. Isso inclui ndo apenas



mitigar riscos e prevenir danos, mas também garantir que suas aplicagdes estejam
direcionadas a promog¢ao do progresso humano e do bem comum.

5. Para contribuir positivamente no discernimento sobre a IA, em resposta ao convite
do Papa Francisco por uma renovada "sabedoria do coragao"[3], a Igreja oferece sua
experiéncia por meio das reflexdes desta Nota, concentrando-se nos ambitos
antropolégico e ético. Comprometida com um papel ativo no debate geral sobre esses
temas, exorta aqueles encarregados de transmitir a fé (pais, educadores, pastores e bispos)
a se dedicarem com cuidado e atengao a essa questao urgente. Embora seja especialmente
direcionado a esses grupos, o presente documento também foi elaborado para ser
acessivel a um publico mais amplo, ou seja, a todos aqueles que compartilham a
necessidade de um desenvolvimento cientifico e tecnoldgico que esteja a servigo da
pessoa e do bem comum [4].

6. Com esse objetivo, busca-se primeiramente distinguir o conceito de "inteligéncia"
em referéncia a TA e ao ser humano. Em um primeiro momento, considera-se a
perspectiva cristd sobre a inteligéncia humana, oferecendo um quadro geral de reflexdo
fundamentado na tradicdo filosofica e teoldgica da Igreja. Em seguida, sdo propostas
algumas diretrizes para assegurar que o desenvolvimento e o uso da IA respeitem a
dignidade humana e promovam o desenvolvimento integral da pessoa e da sociedade.

II. O que é inteligéncia artificial?

7. O conceito de inteligéncia na IA evoluiu ao longo do tempo, incorporando uma
multiplicidade de ideias provenientes de diversas disciplinas. Embora suas raizes
remontem a séculos atrds, um momento significativo desse desenvolvimento ocorreu em
1956, quando o cientista da computacdo americano John McCarthy organizou uma
conferéncia de verdo na Universidade de Dartmouth para abordar o problema da
"Inteligéncia Artificial", definido como '"tornar uma maquina capaz de exibir
comportamentos que seriam chamados de inteligentes se fossem realizados por um ser
humano"[5]. A conferéncia lancou um programa de pesquisa com o objetivo de usar
maquinas para executar tarefas tipicamente associadas ao intelecto humano e ao
comportamento inteligente.

8. Desde entdo, a pesquisa nesse campo avangou rapidamente, levando ao
desenvolvimento de sistemas complexos capazes de realizar tarefas muito sofisticadas
[6]. Esses sistemas, conhecidos como "IA estreita" (narrow Al), geralmente sao
projetados para desempenhar funcdes limitadas e especificas, como traduzir de uma
lingua para outra, prever a evolugdo de tempestades, classificar imagens, responder
perguntas ou gerar imagens sob demanda. Embora o campo de estudo da A ainda
apresente uma variedade de definigdes de "inteligéncia", a maioria dos sistemas
contemporaneos, especialmente os que utilizam aprendizado de maquina, baseia-se em
inferéncias estatisticas em vez de dedugdes logicas. Ao analisar grandes conjuntos de
dados para identificar padroes, a IA pode "prever"[7] efeitos e propor novos caminhos de
investigacdo, imitando alguns processos cognitivos caracteristicos da capacidade humana
de resolver problemas. Esses avancos foram possiveis gracas ao progresso da tecnologia
computacional (como redes neurais, aprendizado de maquina nao supervisionado e
algoritmos evolutivos) e as inovagdes em equipamentos (como processadores
especializados). Essas tecnologias permitem que os sistemas de [A respondam a



diferentes estimulos provenientes dos seres humanos, adaptem-se a novas situagdes e até
oferegam solucdes inéditas ndo previstas pelos programadores originais [8].

9. Devido a esses avancgos rapidos, muitos trabalhos antes realizados exclusivamente por
pessoas agora sdo delegados a IA. Esses sistemas podem complementar ou até substituir
capacidades humanas em diversos setores, especialmente em tarefas especializadas, como
analise de dados, reconhecimento de imagens e diagndsticos médicos. Embora cada
aplicacdo de IA "estreita" seja calibrada para uma tarefa especifica, muitos pesquisadores
esperam alcangar a chamada "inteligéncia artificial geral" (Artificial General Intelligence,
AGI), ou seja, um unico sistema capaz de operar em qualquer dominio cognitivo,
realizando qualquer tarefa que a mente humana possa realizar. Alguns defendem que tal
IA poderia, no futuro, atingir um estagio de "superinteligéncia", superando a capacidade
intelectual humana, ou contribuir para a "superlongevidade" por meio de avancos
biotecnoldgicos. Outros temem que essas possibilidades, ainda que hipotéticas, possam
um dia ofuscar o proprio ser humano, enquanto ha aqueles que acolhem positivamente
essa possivel transformacao [9].

10. Por tras desses e de muitos outros pontos de vista sobre o tema, estd o pressuposto
implicito de que a palavra "inteligéncia" pode ser usada da mesma forma tanto em
referéncia a inteligéncia humana quanto a IA. No entanto, isso ndo parece refletir a
verdadeira extensao do conceito. No caso do ser humano, a inteligéncia ¢ uma faculdade
que abrange a pessoa em sua integralidade, enquanto, no contexto da [A, é entendida em
um sentido funcional, muitas vezes pressupondo que as atividades caracteristicas da
mente humana possam ser divididas em etapas digitalizadas, de modo que as maquinas
também possam replica-las [10].

11. Essa perspectiva funcional ¢ exemplificada pelo Teste de Turing, segundo o qual uma
maquina ¢ considerada "inteligente" se uma pessoa ndo for capaz de distinguir seu
comportamento do de outro ser humano [11]. Nesse contexto, a palavra "comportamento"
refere-se a tarefas intelectuais especificas e ndo abrange a experiéncia humana em toda a
sua amplitude, que inclui capacidades como abstracdo, emogoes, criatividade, senso
estético, moral e religioso, além de toda a variedade de manifestacdes da mente humana.
Assim, no caso da IA, a "inteligéncia" de um sistema ¢ avaliada, metodologicamente, mas
de forma reducionista, com base em sua capacidade de produzir respostas apropriadas —

isto €, respostas associadas ao intelecto humano — independentemente de como tais
respostas sdo geradas.

12. As caracteristicas avangadas conferem a IA habilidades sofisticadas para executar
tarefas, mas ndo a capacidade de pensar [12]. Essa distingdo ¢ de importancia decisiva,
pois a maneira como definimos "inteligéncia" inevitavelmente delimita a compreensao da
relacdo entre o pensamento humano e essa tecnologia [13]. Para compreender isso, ¢
necessario lembrar que a riqueza da tradicdo filosofica e da teologia cristd oferece uma
visdo mais profunda e abrangente da inteligéncia, que, por sua vez, ¢ central no
ensinamento da Igreja sobre a natureza, a dignidade e a vocagdo da pessoa humana [14].

I11. A inteligéncia na tradicao filosofica e teolégica

Racionalidade



13. Desde os primordios da reflexdo da humanidade sobre si mesma, a mente desempenha
um papel central na compreensao do que significa ser “humano”. Aristételes observou
que “todos os seres humanos, por natureza, tendem ao saber” [15]. Esse saber humano,
com sua capacidade de abstracao que apreende a natureza e o sentido das coisas, distingue
os humanos do mundo animal [16]. A natureza exata da inteligéncia foi objeto de estudo
de filésofos, tedlogos e psicologos, que também examinaram como o ser humano
compreende o mundo e se integra a ele, ocupando, no entanto, uma posi¢ao peculiar.
Através dessa investigacdo, a tradigdo cristda compreendeu a pessoa como um ser
composto de corpo e alma, profundamente vinculado a este mundo, mas também
projetado além dele [17].

14. Na tradicao classica, o conceito de inteligéncia ¢ frequentemente descrito nos termos
complementares de “razdo” (ratio) e “intelecto” (intellectus). Nao se trata de faculdades
separadas, mas, como explica Sdo Tomas de Aquino, de dois modos de operar de uma
mesma inteligéncia: “o termo intelecto deriva da penetracdo intima da verdade, enquanto
razao deriva da pesquisa e do processo discursivo” [18]. Essa descri¢do permite destacar
as duas prerrogativas fundamentais e complementares da inteligéncia humana: o
intellectus refere-se a intuicdo da verdade, ou seja, a sua apreensdao com os “olhos” da
mente, que precede e fundamenta a argumentagdo; enquanto a ratio diz respeito ao
raciocinio propriamente dito, isto €, ao processo discursivo e analitico que conduz ao
julgamento. Juntas, intelecto e razdo constituem os dois aspectos do Unico ato de
compreender, “uma operagdao do homem enquanto homem” [19].

15. Apresentar o ser humano como um ser “racional” ndo significa reduzi-lo a uma
modalidade especifica de pensamento, mas reconhecer que a capacidade de compreensao
intelectual da realidade molda e permeia todas as suas atividades [20], sendo também,
para o bem ou para o mal, um aspecto intrinseco da natureza humana. Nesse sentido, a
“palavra ‘racional’ engloba, na verdade, todas as capacidades do ser humano: desde a de
conhecer e compreender até a de querer, amar, escolher e desejar. O termo ‘racional’
inclui também todas as capacidades corporais intimamente ligadas as mencionadas”™ [21].
Essa perspectiva abrangente evidencia como, na pessoa humana criada a “imagem de
Deus”, a racionalidade integra-se de forma a elevar, moldar e transformar tanto a vontade
quanto as agdes humanas [22].

Encarnacao

16. O pensamento cristdo considera as faculdades intelectuais no contexto de uma
antropologia integral que concebe o ser humano como um ser essencialmente encarnado.
Na pessoa humana, espirito e matéria “ndo sdo duas naturezas unidas, mas sua unido
forma uma unica natureza” [23]. Em outras palavras, a alma ndo ¢ a “parte” imaterial da
pessoa contida no corpo, assim como o corpo nao ¢ o involucro externo de um “nticleo”
sutil e impalpavel, mas o ser humano ¢, a0 mesmo tempo, tanto material quanto espiritual.
Esse modo de pensar reflete o ensino da Sagrada Escritura, que apresenta a pessoa
humana como um ser que vive suas relagdes com Deus e com os outros — sua dimensao
espiritual — dentro e por meio de sua existéncia corporal [24]. O significado profundo
dessa condi¢do ganha ainda mais luz com o mistério da Encarnagao, por meio do qual o
proprio Deus assumiu nossa carne, que “também em nods foi elevada a uma dignidade
sublime” [25].



17. Embora profundamente enraizada em uma existéncia corporal, a pessoa humana
transcende o mundo material por meio de sua alma, que “se encontra como que no
horizonte da eternidade e do tempo™ [26]. A capacidade de transcendéncia do intelecto e
o autodominio da vontade livre pertencem a essa dimensao, na qual o ser humano
“participa da luz da mente de Deus” [27]. Apesar disso, o espirito humano ndo opera sua
modalidade normal de conhecimento sem o corpo [28]. Assim, as capacidades
intelectuais do ser humano sdo parte integrante de uma antropologia que reconhece sua
“unidade de alma e corpo” [29]. Outros aspectos dessa visao serao desenvolvidos a seguir.

Relacionalidade

18. Os seres humanos s3o “ordenados por sua propria natureza & comunhao interpessoal”
[30], possuindo a capacidade de conhecer uns aos outros, de doar-se por amor e de entrar
em comunhdo com os outros. Portanto, a inteligéncia humana n3o ¢ uma faculdade
isolada, mas exerce-se nas relagdes, encontrando sua plena expressao no dialogo, na
colaboragdo e na solidariedade. Aprendemos com os outros € gracas aos outros.

19. Essa orientagdo relacional da pessoa humana baseia-se, em ultima anéalise, no dom
eterno de si do Deus Uno e Trino, cujo amor se revela tanto na criagdo quanto na redengao
[31]. A pessoa ¢ chamada “a compartilhar, no conhecimento e no amor, a vida de Deus”
[32].

20. Essa vocagdo a comunhdo com Deus estd necessariamente ligada ao chamado a
comunhdo com os outros. O amor de Deus ndo pode ser separado do amor ao proximo
(cf. 1Jo 4,20; Mt 22,37-39). Pela graca de compartilhar a vida de Deus, os cristaos sdao
também convidados a imitar o dom abundante de Cristo (cf. 2Cor 9,8-11; Ef 5,1-2),
seguindo seu mandamento: “Como eu vos amei, também vés deveis amar-vos uns aos
outros” (Jo 13,34) [33]. O amor e o servi¢o, que ecoam a intima vida divina de auto-
doagdo, transcendem os interesses pessoais para responder plenamente a vocagao humana
(cf. 1Jo 2,9). Mais sublime do que conhecer muitas coisas € o compromisso de cuidar uns
dos outros, pois mesmo que alguém “conhecesse todos os mistérios e toda a ciéncia [...]
se nao tivesse amor, nada seria” (1Cor 13,2).

Relacao com a Verdade

21. A inteligéncia humana ¢, em ultima analise, um "dom de Deus concedido para
apreender a verdade"[34]. Em sua dupla dimensdo de intellectus e ratio, ela capacita a
pessoa a acessar realidades que vao além da simples experiéncia sensorial ou da utilidade
prética, ja que "o desejo de verdade pertence a propria natureza do homem. E uma
caracteristica inata de sua razao questionar o porqué das coisas"[35]. Superando os limites
dos dados empiricos, a inteligéncia humana "pode alcangar com verdadeira certeza a
realidade inteligivel"[36]. Mesmo que a realidade seja apenas parcialmente conhecida, "o
desejo de verdade impulsiona [...] a razdo a ir sempre mais além; de fato, ela ¢ dominada
pela constatagdo de sua crescente capacidade em relagdo ao que alcanga"[37]. Embora a
Verdade em si ultrapasse os limites do intelecto humano, ele ¢ irresistivelmente atraido
por ela [38], e essa atracao leva o ser humano a buscar "uma verdade mais profunda" [39].

22. Essa tensdo inata em direcdo a busca da verdade manifesta-se especialmente nas
capacidades tipicamente humanas de compreensdo semantica e producdo criativa [40].
Por meio dessas capacidades, a busca pela verdade realiza-se de maneira "compativel



com a dignidade da pessoa humana e sua natureza social" [41]. Além disso, uma
orientagdo estavel para a verdade ¢ essencial para que a caridade seja auténtica e universal
[42].

23. A busca pela verdade atinge sua expressao mais elevada na abertura as realidades que
transcendem o mundo fisico e criado. Em Deus, todas as verdades alcancam seu
significado mais alto e original [43]. Confiar em Deus constitui um "momento de escolha
fundamental, no qual toda a pessoa esta envolvida" [44]. Assim, a pessoa torna-se
plenamente aquilo que ¢ chamada a ser: "intelecto e vontade exercem ao maximo sua
natureza espiritual, permitindo ao sujeito realizar um ato em que a liberdade pessoal ¢
vivida em sua plenitude" [45].

Cuidado com o mundo

24. A fé crista entende a criagdo como um ato livre do Deus Uno e Trino, que, como
explica Sao Boaventura de Bagnoregio, criou "ndo para aumentar sua propria gloria, mas
para manifesta-la e comunica-la"[46]. Como Deus cria segundo Sua Sabedoria (cf. Sb
9,9; Jr 10,12), o mundo criado estd impregnado de uma ordem intrinseca que reflete Seu
plano (cf. Gn 1; Dn 2,21-22; Is 45,18; S1 74,12-17; 104) [47]. Dentro dessa ordem, Deus
confiou aos seres humanos um papel peculiar: cultivar e cuidar do mundo [48].

25. Moldado pelo Divino Artifice, o ser humano vive sua identidade como imagem de
Deus "guardando" e "cultivando" (cf. Gn 2,15) a criacdo, utilizando sua inteligéncia e
habilidades para protegé-la e desenvolvé-la de acordo com o plano do Pai [49]. Nesse
contexto, a inteligéncia humana reflete a Inteligéncia divina que criou todas as coisas (cf.
Gn 1-2; Jo 1) [50], sustentando-as continuamente e guiando-as para seu fim ultimo em
Deus [51]. Além disso, o ser humano ¢ chamado a desenvolver suas capacidades
cientificas e técnicas para glorificar a Deus por meio delas (cf. Eclo 38,6). Assim, em um
relacionamento correto com a criagdo, de um lado, os seres humanos empregam sua
inteligéncia e habilidade para cooperar com Deus na conducdo da criagdo rumo ao
proposito para o qual Ele a destinou [52]; por outro lado, 0 mundo criado, como observa
Sao Boaventura, ajuda a mente humana a "ascender gradualmente, como por degraus de

uma escada, até o principio supremo que ¢ Deus" [53].
Uma compreensio integral da inteligéncia humana

26. Nesse contexto, a inteligéncia humana revela-se mais claramente como uma faculdade
que ¢ parte integrante da maneira como a pessoa inteira se envolve com a realidade. Um
envolvimento auténtico exige abarcar toda a extensao do proprio ser: espiritual, cognitivo,
encarnado e relacional.

27. Esse interesse pela realidade manifesta-se de diversas maneiras, uma vez que cada
pessoa, em sua singularidade multifacetada [54], busca compreender o mundo,
relacionar-se com os outros, resolver problemas, expressar sua criatividade e promover o
bem-estar integral através da sinergia entre as varias dimensdes da inteligéncia [55]. Isso
inclui habilidades logicas e linguisticas, mas pode abranger também outras formas de
interagdo com a realidade. Por exemplo, o trabalho do artesdo, que "precisa saber enxergar
na matéria inerte uma forma particular que outros ndo conseguem reconhecer"[56] e
trazé-la a luz com sua intuicdo e habilidade. Os povos indigenas, que vivem proximos a
terra, frequentemente possuem um profundo entendimento da natureza e de seus ciclos



[57]. De forma semelhante, um amigo que encontra a palavra certa para dizer ou uma
pessoa que lida bem com relagdes humanas exemplificam uma inteligéncia que ¢ "fruto
da reflexdo, do didlogo e do encontro generoso entre as pessoas"[58]. Como afirma o
Papa Francisco, "na era da inteligéncia artificial, ndo podemos esquecer que, para salvar
o humano, sdo necessarias a poesia e o amor"[59].

28. No centro da visao crista da inteligéncia esta a integragdo da verdade na vida moral e
espiritual da pessoa, orientando suas agdes a luz da bondade e da verdade de Deus.
Segundo o plano divino, a inteligéncia, em seu sentido pleno, inclui a capacidade de
apreciar o que ¢ verdadeiro, bom e belo. Por isso, pode-se afirmar, com as palavras do
poeta francés Paul Claudel, que "a inteligéncia ¢ nada sem o deleite"[60]. Também Dante
Alighieri, ao alcangar o céu mais alto no Paraiso, testemunha que o apice desse prazer
intelectual encontra-se na "Luz intelectual plena de amor; / amor de bem verdadeiro,
pleno de alegria; / alegria que transcende toda dogura"[61].

29. Uma concepcao correta da inteligéncia humana, portanto, ndo pode ser reduzida a
simples aquisi¢ao de fatos ou a habilidade de executar tarefas especificas; ela implica a
abertura da pessoa as questoes ultimas da vida e reflete uma orientagdo para o Verdadeiro
e o Bom [62]. Como expressao da imagem divina na pessoa, a inteligéncia ¢ capaz de
acessar a totalidade do ser, ou seja, considerar a existéncia em sua plenitude, que nao se
limita ao mensuravel, compreendendo, assim, o sentido do que alcangou entender. Para
os crentes, essa capacidade inclui, em especial, a possibilidade de crescer no
conhecimento dos mistérios de Deus através do aprofundamento racional das verdades
reveladas (intellectus fidei) [63]. A verdadeira intelligentia ¢ moldada pelo amor divino,
"derramado em nossos coragdes pelo Espirito Santo" (Rm 5,5). Dai decorre que a
inteligéncia humana possui uma dimens@o essencialmente contemplativa, uma abertura
desinteressada ao que ¢ Verdadeiro, Bom e Belo, além de qualquer utilidade particular.

Limites da IA

30. A luz do que foi dito, as diferencas entre a inteligéncia humana e os sistemas atuais
de inteligéncia artificial (IA) tornam-se evidentes. Embora a A seja uma extraordindria
conquista tecnologica capaz de imitar algumas operacdes associadas a racionalidade, ela
opera apenas executando tarefas, alcangando objetivos ou tomando decisdes com base em
dados quantitativos e logica computacional. Com seu poder analitico, por exemplo, a IA
se destaca ao integrar dados de diversas areas, modelar sistemas complexos e facilitar
conexoOes interdisciplinares. Dessa forma, pode promover a colaboragao entre
especialistas para resolver problemas cuja complexidade "ndo pode ser enfrentada a partir
de um tUnico ponto de vista ou de um unico tipo de interesse"[64].

31. Contudo, ainda que a IA elabore e simule algumas expressdes da inteligéncia, ela
permanece fundamentalmente confinada a um ambito 16gico-matematico, que impde a
ela limitagdes intrinsecas. Enquanto a inteligéncia humana se desenvolve continuamente
de forma orgénica ao longo do crescimento fisico e psicoldgico da pessoa, sendo moldada
por uma infinidade de experiéncias vividas corporalmente, a IA carece da capacidade de
evoluir nesse sentido. Embora os sistemas avangados possam “aprender” por meio de
processos como o aprendizado de maquina, esse treinamento ¢ essencialmente diferente
do desenvolvimento da inteligéncia humana, que ¢ influenciada por experiéncias
corporais: estimulos sensoriais, respostas emocionais, interagdes sociais € o contexto
unico de cada momento. Esses elementos moldam e formam cada individuo em sua



historia pessoal. Em contraste, a [A, desprovida de um corpo fisico, depende do raciocinio
computacional e do aprendizado a partir de vastos conjuntos de dados que, no entanto,
foram coletados por seres humanos.

32. Consequentemente, embora a [A seja capaz de simular alguns aspectos do raciocinio
humano e executar determinadas tarefas com velocidade e eficiéncia incriveis, suas
capacidades de célculo representam apenas uma fracdo das amplas possibilidades da
mente humana. Por exemplo, a IA ndo pode, atualmente, replicar o discernimento moral
ou a capacidade de estabelecer relacionamentos auténticos. Além disso, a inteligéncia
humana ¢ moldada por uma histéria pessoal de formagdo intelectual e moral, que
essencialmente influencia a perspectiva de cada pessoa, englobando dimensdes fisicas,
emocionais, sociais, morais e espirituais de sua vida. Como a IA ndo pode oferecer essa
amplitude de compreensdo, abordagens que dependem exclusivamente dessa tecnologia

ou a assumem como principal via de interpretagdo do mundo podem levar a "perda do
sentido de totalidade, das relagdes entre as coisas e do horizonte amplo" [65].

33. A inteligéncia humana ndo se define, primariamente, pela execucdo de tarefas
funcionais, mas sim pela capacidade de compreender e envolver-se ativamente com a
realidade em todos os seus aspectos. Além disso, a mente humana ¢ capaz de
surpreendentes intuicdes. Como a IA ndo possui a riqueza da corporeidade, da
relacionalidade e da abertura do coragao humano a verdade e ao bem, suas capacidades,
mesmo que pare¢am infinitas, ndo se comparam a capacidade humana de apreender a
realidade. Aprendemos tanto com uma doenga quanto com um abrago de reconciliacao,
ou mesmo com a contemplacdo de um simples por do sol. Muitas das experiéncias que
vivemos como seres humanos nos abrem novos horizontes e nos oferecem a oportunidade
de alcancar uma nova sabedoria. Nenhum dispositivo, limitado a trabalhar apenas com
dados, pode se equiparar a essas ¢ tantas outras vivéncias presentes em nossas vidas.

34. Estabelecer uma equivaléncia excessiva entre inteligéncia humana e IA traz o risco
de adotar uma visdo funcionalista, em que as pessoas sdo avaliadas com base nas tarefas
que podem desempenhar. Contudo, o valor de uma pessoa nao depende da posse de
habilidades especificas, de resultados cognitivos e tecnologicos ou de seu sucesso
individual, mas sim de sua dignidade intrinseca, fundada no fato de ter sido criada a
imagem de Deus [66]. Essa dignidade permanece intacta, independentemente das
circunstancias, mesmo em quem nao ¢ capaz de exercer suas capacidades, seja um feto,
uma pessoa em estado de inconsciéncia ou um idoso que sofre [67]. Ela esta na base da
tradi¢cao dos direitos humanos — e, especificamente, dos chamados "neurodireitos" —, que
"constituem um ponto importante de convergéncia para a busca de um terreno
comum"[68], podendo, assim, servir como guia €tica fundamental nas discussdes sobre o
desenvolvimento e uso responsavel da IA.

35. Diante disso, como observa o Papa Francisco, "o proprio uso da palavra ‘inteligéncia’
em referéncia a [A € enganoso"[69], pois pode negligenciar o que ha de mais precioso na
pessoa humana. A partir dessa perspectiva, a IA nao deve ser vista como uma forma
artificial de inteligéncia, mas como um de seus produtos [70].

V. O papel da ética no desenvolvimento e uso da IA

36. A partir dessas consideracdes, pode-se perguntar como a inteligéncia artificial (IA)
pode ser compreendida dentro do plano de Deus. A atividade técnico-cientifica ndo ¢



neutra, pois ¢ uma iniciativa humana que envolve as dimensdes humanisticas e culturais
da engenhosidade humana [71].

37. Consideradas frutos das potencialidades inscritas na inteligéncia humana [72], a
investigagdo cientifica e o desenvolvimento da habilidade técnica fazem parte da
«colaboracao do homem e da mulher com Deus na perfei¢ao da criagao visivel» [73]. Ao
mesmo tempo, todas as conquistas cientificas e tecnoldgicas sdo, em ultima andlise, dons
de Deus [74]. Assim, os seres humanos devem sempre empregar suas habilidades para o
propdsito mais elevado ao qual Ele as destinou [75].

38. Podemos reconhecer com gratidio como a tecnologia tem «remediado inumeros
males que afligiam e limitavam o ser humano»[76], um fato pelo qual todos devemos nos
alegrar. No entanto, nem todas as inovagdes tecnologicas, por si mesmas, representam
um progresso auténtico [77]. A Igreja, portanto, opde-se particularmente as aplicagdes
que ameacam a santidade da vida ou a dignidade da pessoa [78]. Como qualquer outra
iniciativa humana, o desenvolvimento tecnoldgico deve ser direcionado ao servigo da
pessoa e contribuir para os esfor¢os que busquem «uma maior justica, uma fraternidade
mais ampla e uma ordem mais humana nas relagdes sociais», que tém «mais valor do que
0s avangos no campo técnico» [79]. As preocupagdes com as implicagdes €ticas do
desenvolvimento tecnologico ndo sdo exclusivas da Igreja, mas também compartilhadas
por cientistas, estudiosos da tecnologia e associa¢des profissionais, que cada vez mais
defendem uma reflexdo ética para orientar esse progresso de forma responsavel.

39. Para responder a esses desafios, ¢ necessario destacar a importancia da
responsabilidade moral baseada na dignidade e na vocagdo da pessoa. Esse principio
também se aplica as questdes relacionadas a IA. Nesse contexto, a dimensdo ética assume
importancia primaria, pois sao as pessoas que projetam os sistemas e determinam os fins
para os quais eles serdo usados [80]. Entre uma méaquina e um ser humano, apenas o
ultimo ¢ verdadeiramente um agente moral, ou seja, um sujeito moralmente responsavel
que exerce sua liberdade nas decisdes que toma e aceita suas consequéncias [81]; somente
os seres humanos estdo em relagdo com a verdade e o bem, guiados pela consciéncia
moral que os chama «a amar, a fazer o bem e a evitar o mal» [82], reconhecendo «a
autoridade da verdade em referéncia ao Bem supremo, pelo qual a pessoa humana se sente
atraida» [83]; somente os seres humanos sdo suficientemente conscientes de si mesmos
para ouvir e seguir a voz da consciéncia, discernindo com prudéncia e buscando o bem
possivel em cada situagdo [84]. De fato, isso também pertence ao exercicio da inteligéncia
humana.

40. Como qualquer produto da engenhosidade humana, a IA pode ser direcionada para
fins positivos ou negativos [85]. Quando usada de maneira que respeite a dignidade
humana e promova o bem-estar dos individuos e das comunidades, ela pode contribuir de
forma favoravel a voca¢ao humana. No entanto, assim como em todos os ambitos em que
os seres humanos sao chamados a decidir, também aqui estende-se a sombra do mal. Onde
a liberdade humana permite a possibilidade de escolher o que ¢ mau, a avaliagdo moral
dessa tecnologia depende de como ela ¢ orientada e empregada.

41. Contudo, ndo sao apenas os fins que sdo eticamente significativos, mas também os
meios empregados para alcanga-los. Além disso, a visdo geral e a compreensao da pessoa
incorporadas nesses sistemas sdo igualmente importantes. Os produtos tecnoldgicos
refletem a visdo de mundo de seus desenvolvedores, proprietdrios, usuarios e reguladores



[86], e, com seu poder, «modelam o mundo e comprometem as consciéncias no plano dos
valores» [87]. Em nivel social, certos avancos tecnoldgicos podem até reforcar relagdes
e dindmicas de poder que ndo estdo alinhadas com uma visdo adequada da pessoa e da
sociedade.

42. Portanto, os fins e os meios utilizados em uma aplicagdo da IA, bem como a visao
geral que ela incorpora, devem ser avaliados para garantir que respeitem a dignidade
humana e promovam o bem comum [88]. De fato, como disse o Papa Francisco, a
«dignidade intrinseca de cada homem e mulher» deve ser «o critério-chave na avaliag@o
das tecnologias emergentes, as quais revelam sua positividade ética na medida em que
ajudam a manifestar essa dignidade e a ampliar sua expressdo em todos os niveis da vida
humana»[89], incluindo as esferas social e economica. Nesse sentido, a inteligéncia
humana desempenha um papel crucial ndo apenas no projeto e na producdo da tecnologia,
mas também em orientar seu uso em conformidade com o bem auténtico da pessoa [90].
A responsabilidade pela gestdo desse uso pertence a todos os niveis da sociedade,
orientada pelo principio da subsidiariedade e pelos outros principios da Doutrina Social
da Igreja.

Um auxilio a liberdade humana e as decisoes

43. O compromisso de assegurar que a [A sempre sustente e promova o valor supremo da
dignidade de cada ser humano e a plenitude de sua vocagao ¢ um critério de discernimento
que se aplica a desenvolvedores, proprietarios, operadores, reguladores e usuarios finais,
permanecendo valido para qualquer uso da tecnologia em todos os niveis de aplicacdo.

44. Uma analise das implicacdes desse principio pode comegar destacando a importancia
da responsabilidade moral. Como a causalidade moral plena pertence apenas aos agentes
pessoais, e ndo aos agentes artificiais, torna-se fundamental identificar e definir quem ¢
responsavel pelos processos de TA, especialmente aqueles que envolvem aprendizado,
correcdo e reprogramacdo. Por um lado, os métodos empiricos (bottom-up) e redes
neurais profundas permitem que a IA resolva problemas complexos; por outro, tornam
dificeis a compreensdo dos processos que levaram as solugdes. Isso complica a
determinagdo de responsabilidades, ja que, se uma aplicacao de IA produzir resultados
indesejados, sera desafiador atribuir tais consequéncias a uma pessoa especifica. Para
enfrentar esse problema, ¢ necessario prestar atengdo a natureza dos processos de
atribuicdo de responsabilidades (accountability) em contextos complexos e altamente
automatizados, onde os resultados frequentemente se manifestam no médio e longo prazo.
Por isso, ¢ crucial que quem toma decisdes baseadas na IA seja responsabilizado por elas
e que seja possivel prestar contas do uso da IA em todas as etapas do processo decisério
[91].

45. Além de determinar responsabilidades, ¢ fundamental definir os objetivos atribuidos
aos sistemas de IA. Embora esses sistemas possam utilizar mecanismos de aprendizado
auténomo nado supervisionado e, por vezes, seguir caminhos dificeis de reconstruir, em
ultima analise, eles perseguem os objetivos atribuidos por humanos e operam sob
processos definidos por seus projetistas e programadores. Isso representa um desafio,
pois, a medida que os modelos de IA tornam-se cada vez mais capazes de aprendizado
independente, pode-se reduzir de fato a capacidade de controle sobre eles, dificultando a
garantia de que essas aplicagdes estejam a servigo dos propdsitos humanos. Isso levanta

10



uma questao critica: como assegurar que os sistemas de IA sejam orientados para o bem
das pessoas e nao contra elas?

46. Embora o uso ético dos sistemas de IA envolva principalmente aqueles que os
desenvolvem, produzem, gerenciam e supervisionam, essa responsabilidade também ¢
compartilhada pelos usuarios. Como destacou o Papa Francisco, «o que a maquina faz ¢
uma escolha técnica entre varias possibilidades, baseada em critérios bem definidos ou
em inferéncias estatisticas. O ser humano, no entanto, ndo apenas escolhe, mas ¢ capaz,
em seu coracdo, de decidir» [92]. Quem utiliza a A para realizar um trabalho e segue
seus resultados cria um contexto em que, em ultima instancia, € responsavel pelo poder
delegado. Assim, na medida em que a IA pode auxiliar os humanos na tomada de
decisdes, os algoritmos que a guiam devem ser confidveis, seguros, suficientemente
robustos para lidar com incongruéncias e transparentes em seu funcionamento, de forma
a mitigar preconceitos (bias) e efeitos colaterais indesejados [93]. Estruturas normativas
devem garantir que todas as entidades juridicas possam prestar contas do uso da IA e de
todas as suas consequéncias, com medidas adequadas para salvaguardar a transparéncia,
a confidencialidade e a responsabilidade (accountability) [94]. Além disso, os usudrios
devem ter cuidado para ndo se tornarem excessivamente dependentes da A em suas
decisdes, exacerbando o ja elevado grau de subordinagdo a tecnologia que caracteriza a
sociedade contemporanea.

47. O ensinamento moral e social da Igreja ajuda a promover um uso da [A que preserve
a capacidade humana de agao. Consideragdes relacionadas a justiga, por exemplo, devem
abordar questdes como o incentivo a dinamicas sociais justas, a defesa da seguranca
internacional e a promoc¢ao da paz. Exercendo a prudéncia, individuos e comunidades
podem discernir como usar a [A para o beneficio da humanidade, evitando aplicagdes que
possam diminuir a dignidade humana ou prejudicar o planeta. Nesse contexto, o conceito
de "responsabilidade" deve ser entendido ndo apenas em seu sentido mais restrito, mas
como «cuidar do outro e ndo apenas prestar contas do que foi feito» [95].

48. Assim, a IA, como qualquer tecnologia, pode fazer parte de uma resposta consciente
e responsavel a vocagdo da humanidade para o bem. Contudo, como discutido
anteriormente, ela deve ser guiada pela inteligéncia humana para alinhar-se a essa
vocagdo, assegurando o respeito a dignidade da pessoa. Reconhecendo essa «eminente
dignidade», o Concilio Vaticano II afirma que «a ordem social [...] e seu progresso devem
sempre privilegiar o bem das pessoas» [96]. A luz disso, o uso da IA, como disse o Papa
Francisco, deve ser acompanhado «por uma ética baseada em uma visao do bem comum,
uma ¢ética de liberdade, responsabilidade e fraternidade, capaz de promover o pleno
desenvolvimento das pessoas em relagdo umas com as outras € com a criagao» [97].

V. Questoes especificas

49. Dentro dessa perspectiva geral, os pontos a seguir ilustram como os argumentos
apresentados podem ajudar a orientar decisdes em situacdes concretas, em conformidade
com a «sabedoria do coragdo» proposta pelo Papa Francisco [98]. Embora ndo sejam
exaustivos, esses pontos sdo oferecidos para promover o didlogo e identificar formas

pelas quais a IA pode sustentar a dignidade humana e promover o bem comum [99].

IA e a sociedade
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50. Como afirmou o Papa Francisco, «a dignidade intrinseca de cada pessoa e a
fraternidade que nos une como membros da tnica familia humana devem ser a base para
o desenvolvimento de novas tecnologias e servir como critérios inegociaveis para avalia-
las antes de seu uso» [100].

51. Sob essa dtica, a IA poderia «introduzir importantes inovagdes na agricultura, na
educacdo e na cultura, melhorar o padrao de vida de nagdes inteiras e povos, além de
promover a fraternidade humana e a amizade social», sendo, assim, utilizada para
«promover o desenvolvimento humano integral» [101]. Além disso, a IA pode ajudar
organizagdes a identificar pessoas em situacdes de necessidade e combater casos de
discriminacdo e marginalizagdo. De maneiras como essas, a IA pode contribuir para o
desenvolvimento humano ¢ o bem comum [102].

52. No entanto, embora a [A ofere¢a muitas possibilidades de beneficio, ela também pode
dificultar ou at¢ mesmo contrariar o desenvolvimento humano ¢ o bem comum. O Papa
Francisco observou que «os dados coletados até agora parecem sugerir que as tecnologias
digitais tém servido para ampliar as desigualdades no mundo, ndo apenas em relacao a
riqueza material, que ¢ importante, mas também no acesso a influéncia politica e social»
[103]. Nesse sentido, a IA pode ser usada para perpetuar situagdes de marginalizagdo e
discriminacdo, criar novas formas de pobreza, ampliar o "abismo digital" e agravar
desigualdades sociais [104].

53. Além disso, o fato de que a maior parte do poder sobre as principais aplicacdes de A
estd atualmente concentrada nas mados de poucas empresas poderosas levanta sérias
preocupacgoes éticas. Esse problema ¢ agravado pela natureza intrinseca dos sistemas de
IA, em que nenhum individuo tem supervisdo completa sobre os vastos e complexos
conjuntos de dados utilizados. Essa falta de uma responsabilidade claramente definida
(accountability) aumenta o risco de que a IA seja manipulada para ganhos pessoais ou
corporativos, ou para influenciar a opinido publica em beneficio de interesses especificos.
Essas entidades, motivadas por seus proprios interesses, tém o poder de exercer «formas
de controle tdo sutis quanto invasivas, criando mecanismos de manipulagdo das
consciéncias e do processo democratico» [105].

54. Outro risco ¢ que a IA seja utilizada para promover o que o Papa Francisco chamou
de «paradigma tecnocratico», que busca resolver praticamente todos os problemas do
mundo apenas por meio de solugdes tecnologicas [106]. Dentro desse paradigma, a
dignidade humana e a fraternidade muitas vezes sdo negligenciadas em nome da
eficiéncia, «como se a realidade, o bem e a verdade brotassem espontaneamente do poder
da tecnologia e da economia» [107]. No entanto, a dignidade humana ¢ o bem comum
nunca devem ser sacrificados em nome da eficiéncia [108]. Assim, «0s avangos
tecnologicos que ndo melhoram a qualidade de vida de toda a humanidade, mas que, ao
contrario, ampliam as desigualdades e os conflitos, nunca poderdo ser considerados um
verdadeiro progresso» [109]. A TA deve ser colocada «a servigo de um tipo de progresso
mais saudavel, mais humano, mais social e mais integral» [110].

55. Para alcangar esse objetivo, ¢ necessario refletir mais profundamente sobre a relacao
entre autonomia e responsabilidade, j4 que maior autonomia implica maior
responsabilidade em cada aspecto da vida comum. Para os cristaos, essa responsabilidade
se fundamenta no reconhecimento de que toda capacidade humana, incluindo a autonomia
da pessoa, provém de Deus e deve ser colocada a servigo dos outros [111]. Portanto, em
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vez de perseguir apenas objetivos econdmicos ou tecnoldgicos, a A deve ser usada em
prol «do bem comum de toda a familia humanay, ou seja, «das condigdes de vida social
que permitem tanto aos grupos quanto aos individuos alcancar sua realizagdo plena de
forma mais rapida e eficaz» [112].

IA e as relagdes humanas

56. O Concilio Vaticano II afirma que, por «sua intima natureza, o ser humano ¢ um ser
social e, sem relagdes com os outros, nao pode viver nem desenvolver suas capacidadesy»
[113]. Essa visdo enfatiza que a vida em sociedade é parte da natureza e da vocagdo
humana [114]. Como seres sociais, os humanos buscam relagdes que envolvam troca
mutua e a busca da verdade, na qual, «para ajudar-se mutuamente nessa busca, revelam
uns aos outros a verdade que descobriram ou acreditam ter descoberto» [115].

57. Essa busca, juntamente com outros aspectos da comunicagao humana, pressupde o
encontro e a troca mutua entre pessoas que trazem consigo suas historias, pensamentos,
convicgoes e relagdes. Além disso, nao podemos esquecer que a inteligéncia humana ¢
uma realidade multipla, complexa e dindmica: ao mesmo tempo individual e social;
racional e afetiva; conceitual e simbdlica. O Papa Francisco destaca essa dinamica ao
observar que «podemos buscar juntos a verdade no didlogo, em conversas tranquilas ou
em debates apaixonados. E um caminho perseverante, que inclui siléncios e sofrimentos,
e que recolhe, com paciéncia, a vasta experiéncia das pessoas e dos povos. [...] O
problema ¢ que apenas espiritos livres e dispostos a encontros reais podem trilhar um
caminho de fraternidade, local e universal» [116].

58. E nesse contexto que devem ser consideradas as questdes que a IA apresenta as
relagdes humanas. Como outras ferramentas tecnoldgicas, a IA tem o potencial de
fortalecer as conexdes dentro da familia humana. Contudo, também pode dificultar um
verdadeiro encontro com a realidade, levando, em tltima instancia, a «uma profunda e
melancolica insatisfagdo nas relagdes interpessoais ou a um isolamento prejudicial»[117].
As auténticas relagdes humanas requerem a riqueza do encontro com 0s outros,
compartilhando suas dores, preocupagdes e alegrias [118].

59. Uma vez que «a verdadeira sabedoria pressupde o encontro com a realidade»[119],
os avangos da IA trazem um desafio adicional: por ser capaz de imitar de forma eficaz o
trabalho da inteligéncia humana, tornou-se menos 6bvio saber se estamos interagindo
com uma pessoa ou com uma maquina. Embora a TA “generativa” consiga criar textos,
discursos, imagens e outros resultados avangados, ela deve ser reconhecida pelo que é:
uma ferramenta, e ndo uma pessoa [120]. Essa distin¢do ¢ frequentemente obscurecida
pela linguagem usada por profissionais do setor, que tende a antropomorfizar a IA,
confundindo as linhas entre o humano e o artificial.

60. A antropomorfizacdo da IA apresenta desafios especificos no crescimento das
criancas, que podem ser incentivadas a desenvolver padrdes de interagdo que tratam as
relacdes humanas de forma utilitarista, como ocorre com os chatbots. Isso pode levar os
jovens a enxergar professores como meros transmissores de informacgdes, em vez de
mestres que orientam e apoiam seu crescimento intelectual e moral. Relagdes genuinas,
fundamentadas na empatia € no compromisso leal com o bem do outro, sdo indispensaveis
para o pleno desenvolvimento da pessoa.
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61. Nesse sentido, ¢ importante esclarecer que, mesmo recorrendo a uma terminologia
antropomorfica, nenhuma aplicagdo de IA ¢ capaz de sentir empatia genuina. Emogdes
ndo podem ser reduzidas a expressoes faciais ou frases geradas em resposta as solicitagdes
de um usuario; elas envolvem a forma como a pessoa, em sua totalidade, se relaciona com
o mundo e com sua propria vida, com um papel central para o corpo. A empatia requer
capacidade de escuta, reconhecimento da unicidade irreduzivel do outro, acolhimento de
sua alteridade e compreensdo de seus siléncios [121]. A verdadeira empatia, por ser
profundamente relacional e pessoal, ndo pode ser replicada por sistemas artificiais [123].

62. Assim, ¢ essencial evitar representar a [A erroneamente como uma pessoa. Usar a [A
para enganar em contextos como educagdo ou relagdes humanas — incluindo a esfera da
sexualidade — ¢ imoral e exige vigilancia para prevenir danos, manter a transparéncia e
proteger a dignidade de todos [124].

63. Em uma sociedade cada vez mais individualista, algumas pessoas recorrem a IA
buscando relagdes humanas profundas, simples companhia ou até vinculos afetivos. No
entanto, mesmo reconhecendo que os seres humanos foram feitos para viver
relacionamentos auténticos, ¢ preciso reafirmar que a IA pode apenas simula-los. Essas
relagdes, com outros seres humanos, sao indispensaveis para que a pessoa cres¢ga em
dire¢do ao que ¢ chamada a ser. Quando a IA ¢ usada para facilitar contatos genuinos
entre as pessoas, ela pode contribuir positivamente para a realizacao plena da pessoa.
Mas, se substitui as relagdes humanas e a conexdo com Deus por interagdes com
tecnologias, corre-se o risco de substituir a verdadeira relacionalidade por uma simulagao
sem vida (cf. SI 160,20; Rm 1,22-23). Em vez de nos refugiarmos em mundos artificiais,
somos chamados a nos engajar de forma séria e comprometida com a realidade,
identificando-nos com os pobres e os sofredores, consolando os que estdo em dor e
criando vinculos de comunhdo com todos.

IA, economia e trabalho

64. A inteligéncia artificial (IA), devido a sua natureza abrangente, encontra crescente
aplicacdo em sistemas econdmicos e financeiros. Atualmente, os maiores investimentos
concentram-se, além do setor de tecnologia, nas areas de energia, finangas ¢ midia, com
destaque para marketing e vendas, logistica, inovag¢do tecnologica, conformidade
(compliance) e gestdo de riscos. Nessas aplicagdes, a ambivaléncia da IA torna-se
evidente: ela representa enormes oportunidades, mas também riscos significativos. Uma
das primeiras criticas ¢ que, devido a concentragcdo da oferta em poucas empresas, essas
acabam sendo as unicas beneficiarias do valor gerado pela [A, em vez das organizacdes
que a utilizam.

65. Além disso, no contexto econdmico-financeiro, existem aspectos mais amplos nos
quais a A pode ter efeitos que exigem avaliagdo cuidadosa, especialmente na interacao
entre o mundo concreto e o digital. Um ponto importante é a coexisténcia de institui¢cdes
econdmicas ¢ financeiras que operam em contextos com formas diversas e alternativas.
Essa diversidade pode ser benéfica, promovendo o desenvolvimento e a estabilidade da
economia real, especialmente em tempos de crise. No entanto, como as realidades digitais
ndo estdo vinculadas a limites espaciais, elas tendem a ser mais homogéneas e impessoais
do que comunidades enraizadas em um lugar especifico, com uma histéria comum,
valores compartilhados e at¢ mesmo divergéncias. Essa diversidade local ¢ uma riqueza
inegédvel para a economia. Submeter totalmente a economia e as finangas a tecnologia
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digital pode reduzir essa riqueza, tornando invidveis solu¢des que antes seriam possiveis
por meio de didlogos naturais entre as partes envolvidas.

66. Outro setor profundamente impactado pela [A ¢ o mercado de trabalho. Como em
muitos outros campos, ela esta transformando substancialmente varias profissdes, com
efeitos variados. Por um lado, a TA tem potencial para aumentar competéncias e
produtividade, criar novos empregos, permitir que os trabalhadores se concentrem em
tarefas mais inovadoras e abrir novos horizontes para a criatividade e a inventividade.

67. No entanto, enquanto a A promete impulsionar a produtividade ao assumir tarefas
rotineiras, frequentemente os trabalhadores sao forgados a se adaptar as demandas e ritmo
das maquinas, em vez de as tecnologias serem projetadas para facilitar o trabalho humano.
Isso pode, paradoxalmente, desvalorizar os trabalhadores, submeté-los a sistemas de
vigilancia automatizada e relega-los a fungdes rigidas e repetitivas. A necessidade de
acompanhar o ritmo da tecnologia pode minar o senso de autonomia dos trabalhadores e
sufocar a criatividade necessaria para seu desempenho [125].

68. A TA também esta eliminando algumas atividades antes realizadas por humanos.
Quando usada para substituir trabalhadores, em vez de complementa-los, existe um «risco
substancial de beneficio desproporcional para poucos as custas do empobrecimento de
muitos» [126]. Além disso, a medida que a A se torna mais poderosa, ha o perigo de o
trabalho perder valor no sistema economico. Esse ¢ o resultado l6gico do paradigma
tecnocratico: um mundo onde a humanidade ¢ subordinada a eficiéncia e, em ultima
analise, o custo humano deve ser minimizado. No entanto, as vidas humanas tém valor
intrinseco, independente de sua produtividade econdomica. O Papa Francisco observa que,
como consequéncia desse paradigma, «hoje parece ndo fazer sentido investir para que
aqueles que ficam para tras, os fracos ou os menos dotados, possam prosperar» [127]. Ele
conclui que «ndo podemos permitir que uma ferramenta tdo poderosa e indispensavel
como a IA fortaleca esse paradigma; pelo contrario, devemos fazer da inteligéncia
artificial um baluarte contra sua expansao» [128].

69. Por isso, ¢ essencial lembrar que «a organiza¢do das coisas deve estar subordinada a
ordem das pessoas, € ndo o contrario» [129]. O trabalho humano ndo deve servir apenas
ao lucro, mas ao ser humano integralmente considerado, levando em conta as
necessidades materiais, intelectuais, morais, espirituais e religiosas [130]. Nesse sentido,
a Igreja reconhece que o trabalho ¢ «ndo apenas um meio de subsisténcia», mas também
«uma dimensao indispensavel da vida social», um meio para o crescimento pessoal, para
estabelecer relacdes sauddveis, para expressar-se, compartilhar dons e assumir a
corresponsabilidade na melhoria do mundo e, finalmente, viver como povo [131].

70. Como o trabalho «¢é parte do sentido da vida na terra, caminho de maturagdo,
desenvolvimento humano e realizagao pessoal», «ndo se deve buscar substituir o trabalho
humano pelo progresso tecnologico de forma excessiva, pois isso prejudicaria a propria
humanidade» [132]. Em vez disso, ¢ necessario promover o trabalho. Sob essa
perspectiva, a IA deve assistir, € ndo substituir, o julgamento humano, além de nunca
degradar a criatividade ou reduzir os trabalhadores a meros "engrenagens de uma
maquina". Assim, «o respeito a dignidade dos trabalhadores, a importancia do emprego
para o bem-estar econdmico das pessoas, das familias e da sociedade, a seguranca no
trabalho e a equidade salarial devem ser prioridades para a comunidade internacional,
enquanto essas tecnologias se tornam mais presentes nos locais de trabalho» [133].
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1A e sande

71. Como participantes da obra curativa de Deus, os profissionais de saude tém a vocagao
e a responsabilidade de ser «guardides e servidores da vida humanay [134]. Por isso, a
profissdao de satide possui uma «dimensdo ética intrinseca e indispensavel», como
reconhecido no juramento de Hipocrates, que exige o «respeito absoluto a vida humana e
a sua sacralidade» [135]. Esse compromisso, inspirado pelo exemplo do Bom Samaritano,
deve ser assumido por homens e mulheres que «ndo permitem a constru¢do de uma
sociedade de exclusdao, mas que se aproximam, levantam e reabilitam o homem caido,
para que o bem seja comum» [136].

72. Nesse contexto, a IA tem enorme potencial em diversas aplicagdes médicas, como
assisténcia no diagndstico, facilitacdo das relagdes entre pacientes e profissionais de
saude, desenvolvimento de novos tratamentos e ampliacdo do acesso a cuidados de
qualidade, mesmo para aqueles em situacdes de isolamento ou marginaliza¢ao. Assim, a
tecnologia pode aprimorar «a proximidade plena de compaix@o e ternura» [137] dos
profissionais de satide em relacao aos doentes e sofredores.

73. No entanto, se a A for usada para substituir, em vez de melhorar, a relacdao entre
pacientes e profissionais de saude, deixando os primeiros interagirem com maquinas em
vez de pessoas, isso levara a reducao de uma estrutura relacional humana essencial em
um sistema centralizado, impessoal e injusto. Em vez de encorajar a solidariedade com
os doentes, essas aplicagoes podem agravar a soliddo frequentemente associada a doenga,
especialmente em uma cultura onde «as pessoas ndo sdo mais vistas como um valor
primario a ser respeitado e protegido» [138]. Esse uso seria incompativel com o respeito
a dignidade humana e a solidariedade.

74. A responsabilidade pelo bem-estar do paciente e pelas decisdes que envolvem sua
vida estd no cerne da profissdo de saude. Essa responsabilidade exige que os profissionais
médicos usem toda sua capacidade e inteligéncia para tomar decisdes ponderadas e
eticamente motivadas, sempre respeitando a dignidade inviolavel do paciente e o
principio do consentimento informado. Portanto, as decisdes sobre tratamentos ¢ a
responsabilidade associada a elas devem sempre recair sobre pessoas, € nunca ser
delegadas a 1A [139].

75. Além disso, o uso da IA para decidir quem deve receber cuidados, com base
predominantemente em critérios econdmicos ou de eficiéncia, ¢ um exemplo
particularmente problematico do «paradigma tecnocratico» que deve ser rejeitado [140].
«Otimizar recursos significa utiliza-los de maneira ética e solidaria, sem penalizar os mais
frageis» [141]. Além disso, ferramentas baseadas em IA sdo vulneraveis a preconceitos e
discriminacdes sistémicas, que podem ndo apenas causar injusticas em casos isolados,
mas também gerar desigualdades sociais em larga escala [142].

76. A integracdo da A na saide também pode acentuar desigualdades existentes no
acesso a cuidados. Como os sistemas de satde estdo cada vez mais voltados para a
prevengdo e estilos de vida saudéaveis, ha o risco de que solucdes orientadas por 1A
favorecam inadvertidamente as populagcdes mais abastadas, que ja tém maior acesso a
recursos médicos e nutricao de qualidade. Isso pode reforgar a ideia de uma "medicina
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para ricos", em que pessoas com recursos financeiros se beneficiam de avangos e
informacdes médicas personalizadas, enquanto outros mal conseguem acessar servicos
basicos. Por isso, € necessario criar estruturas equitativas de gestdo para garantir que a [A
na saude esteja a servico do bem comum e ndo agrave as desigualdades existentes.

IA e educacao

77. As palavras do Concilio Vaticano II continuam plenamente atuais: «A verdadeira
educagao deve promover a formagao da pessoa humana tanto em vista de seu fim ultimo
quanto para o bem dos diversos grupos dos quais o ser humano faz parte» [143]. Isso
implica que a educagdo «ndo ¢ um simples processo de transmissao de conhecimentos e
habilidades intelectuais; ela visa contribuir para a formagao integral da pessoa em suas
diferentes dimensoes (intelectual, cultural, espiritual...), incluindo, por exemplo, a vida
comunitaria e as relacdes vividas dentro da comunidade académica» [144], sempre
respeitando a natureza e a dignidade da pessoa humana.

78. Esse enfoque exige um compromisso com a formacao da mente, mas como parte do
desenvolvimento integral da pessoa: «Precisamos romper com a visao de que educar ¢
encher a cabe¢a de ideias. Dessa forma, formamos automatos, macrocefalicos, nao
pessoas. Educar ¢ apostar na tensdo entre a cabeca, o coracao e as maosy [145].

79. No centro desse trabalho de formagdo integral estd a indispensavel relacdo entre
professor e aluno. Os professores ndo apenas transmitem conhecimento, mas também sdo
modelos de qualidades humanas essenciais e inspiradores da alegria pela descoberta
[146]. Sua presenca motiva os estudantes tanto pelo conteudo que ensinam quanto pela
atencdo que demonstram. Essa conexdo fomenta confianga, compreensdo mutua e o
reconhecimento da dignidade tinica e do potencial de cada individuo. No estudante, isso
pode despertar um genuino desejo de crescer. A presenca fisica do professor cria uma
dinamica relacional que a IA ndo pode replicar, aprofundando o engajamento e
promovendo o desenvolvimento integral do aluno.

80. Nesse contexto, a A apresenta tanto oportunidades quanto desafios. Quando usada
de forma prudente, dentro de uma relacdo real entre professor e aluno e direcionada aos
verdadeiros objetivos da educagdo, ela pode se tornar um recurso educacional valioso,
ampliando o acesso a instrucdo, oferecendo suporte personalizado e feedbacks imediatos
aos alunos. Esses beneficios podem melhorar a experiéncia de aprendizado,
especialmente em situagdes que exigem aten¢do individualizada ou onde os recursos
educacionais sdo limitados.

81. Por outro lado, um objetivo essencial da educacdo ¢ formar «o intelecto para
raciocinar bem em todas as disciplinas, buscar a verdade e compreendé-la» [147],
ajudando «a linguagem da cabecay a crescer em harmonia com «a linguagem do coragao»
e «a linguagem das maos» [148]. Isso ¢ ainda mais vital em uma era marcada pela
tecnologia, onde «nao se trata apenas de “usar” ferramentas de comunicagdo, mas de viver
em uma cultura amplamente digitalizada que afeta profundamente a nog¢do de tempo e
espago, a percep¢ao de si mesmo, dos outros ¢ do mundo, o modo de comunicar, de
aprender, de informar-se e de se relacionar» [149]. Contudo, em vez de promover «um
intelecto culto», que «traz consigo poder e graga em cada trabalho e ocupacao que realiza»
[150], o uso excessivo da IA na educacdo pode aumentar a dependéncia dos alunos da
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tecnologia, prejudicar sua autonomia em realizar tarefas e intensificar a dependéncia das
telas [151].

82. Além disso, enquanto alguns sistemas de IA sdo projetados para ajudar as pessoas a
desenvolver suas habilidades de pensamento critico e resolucdo de problemas, muitos
outros programas simplesmente fornecem respostas, em vez de incentivar os alunos a
busca-las ou produzir seus proprios textos [152]. Em vez de treinar os jovens para
acumular informagdes e oferecer respostas rapidas, a educacdo deve «promover
liberdades responsaveis, que saibam escolher com bom senso e inteligéncia diante de
desafios complexos» [153]. Assim, «a educagdo para o uso de formas de inteligéncia
artificial deve focar, sobretudo, em fomentar o pensamento critico. E necessario que os
usudrios de todas as idades, especialmente os jovens, desenvolvam a capacidade de
discernir no uso de dados e contetidos encontrados na internet ou gerados por sistemas de
IA. Escolas, universidades e sociedades cientificas sdo chamadas a ajudar alunos e
profissionais a assimilar os aspectos sociais e éticos do desenvolvimento e uso da
tecnologia» [154].

83. Como lembrou S3o Jodo Paulo II, «no mundo atual, caracterizado por
desenvolvimentos tdo rapidos na ciéncia e na tecnologia, as tarefas da Universidade
Catdlica assumem uma importancia e urgéncia cada vez maiores» [155]. Em particular,
as Universidades Catodlicas sdo convidadas a se tornarem grandes laboratorios de
esperanga neste momento historico. Em uma abordagem interdisciplinar e
transdisciplinar, devem exercer «sabedoria e criatividade» [156], realizando uma
pesquisa cuidadosa sobre esse fendmeno, contribuindo para revelar as potencialidades
benéficas nas diversas areas da ciéncia e da realidade, guiando-as para aplicagdes
eticamente responsaveis e orientadas ao bem comum, além de alcangar novas fronteiras
no dialogo entre fé e razdo.

84. Ademais, ¢ sabido que os programas atuais de IA podem oferecer informagdes
distorcidas ou fabricadas, levando os alunos a confiar em conteudos imprecisos. «Dessa
forma, corre-se o risco ndo apenas de legitimar noticias falsas e reforcar uma cultura
dominante, mas também de enfraquecer o proprio processo educativo em sua esséncia»
[157]. Com o tempo, a distingdo entre usos apropriados e inadequados dessa tecnologia
no ensino e na pesquisa pode se tornar mais clara. Um principio orientador fundamental
¢ que o uso da A deve sempre ser transparente e jamais ambiguo.

IA, desinformagao, deepfake e abusos

85. A TA pode ser um apoio a dignidade da pessoa humana se usada como auxilio para
compreender fatos complexos ou como guia para fontes confidveis na busca pela verdade
[158].

86. Contudo, ha um risco real de que a IA produza conteudos manipulados e informagdes
falsas, que, sendo dificeis de diferenciar de dados reais, podem facilmente enganar. Isso
pode ocorrer acidentalmente, como no caso das “alucinagdes” da [A, quando um sistema
gera informagdes que parecem reais, mas nao sdo. Gerenciar esse fenomeno ¢ dificil, ja
que a capacidade de gerar informacdes que imitam a produ¢do humana ¢ uma
caracteristica central da IA. Ainda assim, as consequéncias de informacdes falsas podem
ser graves. Por isso, todos os envolvidos na criagdo e uso da IA devem priorizar a
veracidade e a precisao das informagdes divulgadas.
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87. Além disso, ha o problema ainda mais grave do uso intencional da IA para
manipulagdo. Isso ocorre, por exemplo, quando operadores ou organizagdes geram e
divulgam intencionalmente deepfakes — contetdos falsos, como videos, audios ou
imagens, criados por IA para enganar ou prejudicar. Embora artificiais, esses contetidos
podem causar danos reais, deixando «cicatrizes profundas na dignidade humanay [159].

88. Produtos audiovisuais falsificados gerados por IA podem distorcer «relagcdes com os
outros ¢ com a realidade» [160], ameagcando a coesdo social. Isso exige regulagdo
rigorosa, pois a desinformacdo pode ser propagada acidentalmente, aumentando a
polarizagdo politica e o descontentamento social. A confianca fundamental necessaria
para manter sociedades saudaveis corre o risco de ser destruida por essas praticas [162].

89. Combater essas distor¢gdes ndo ¢ tarefa apenas de especialistas, mas de todos os que
desejam promover a dignidade humana e o bem comum. Deve-se verificar a autenticidade
do que se compartilha, evitando contetidos que promovam o6dio, intolerancia ou degradem
a dignidade humana [164]. Isso exige prudéncia e discernimento continuos por parte dos
usudrios da tecnologia [165].

IA, privacidade e controle

90. Os seres humanos sdo intrinsecamente relacionais, € os dados que geram no mundo
digital refletem essa natureza. Esses dados ndo apenas transmitem informagdes, mas
também contém conhecimento pessoal e relacional, que pode ser usado para exercer poder
sobre os individuos. Além disso, dados intimos podem revelar aspectos profundos da
consciéncia de uma pessoa. Nesse contexto, a prote¢ao da privacidade ¢ essencial para
salvaguardar a liberdade de expressdo e a capacidade de tomar decisdes sem vigilancia
indevida.

91. A preocupagdao com a privacidade deve ser guiada pela dignidade inalienavel da
pessoa, independentemente das circunstancias [166]. O Concilio Vaticano II reconheceu
o direito a privacidade como um direito fundamental para uma vida verdadeiramente
humana [167], incluindo o respeito a boa reputacdo, integridade fisica e mental, e
protegdo contra violagdes indevidas [168].

92. Os avangos da IA na andlise de dados tornam ainda mais urgente proteger a
privacidade, pois algoritmos podem identificar padrdes de comportamento € pensamento
com informa¢des minimas. Como destacou o Papa Francisco, «tudo se torna um
espetaculo, exposto a uma vigilancia constante» [170].

93. Embora haja usos legitimos da IA em conformidade com a dignidade humana, seu
uso para controle, exploracdo ou restri¢ao de liberdades ndo pode ser justificado. Sistemas
de monitoramento devem garantir transparéncia e responsabilizacdo, sempre respeitando
a dignidade e a liberdade de todos.

94. A dignidade humana exige que a unicidade da pessoa ndo seja reduzida a dados [171].
Isso ¢ particularmente relevante no uso de A para avaliar individuos ou grupos, como no
caso de sistemas de "crédito social", que podem reforcar preconceitos e negar
oportunidades. Algoritmos ndo podem substituir o respeito pela dignidade humana, a
compaixao e a esperanca de mudanca [172].

19



A TA e a protecio da casa comum

95. A 1A apresenta diversas e promissoras aplicagdes para melhorar nosso relacionamento
com a casa comum que nos acolhe, como a criacdo de modelos para previsao de eventos
climaticos extremos, a proposicao de solucdes de engenharia para mitigar seus impactos,
a gestdo de operacdes de resgate e a previsao de deslocamentos populacionais [173].
Além disso, a IA pode apoiar praticas agricolas sustentaveis, otimizar o consumo de
energia e oferecer sistemas de alerta precoce para emergéncias de saude publica. Esses
avancos podem fortalecer a resiliéncia diante dos desafios climaticos e promover um
desenvolvimento mais sustentavel.

96. Contudo, os modelos atuais de IA e os sistemas de hardware que os suportam
demandam grandes quantidades de energia e agua, além de contribuir significativamente
para as emissdes de CO: e consumir recursos de maneira intensiva. Essa realidade muitas
vezes € obscurecida pela forma como essa tecnologia ¢ apresentada ao publico, com
termos como cloud (“nuvem”) [174], que sugerem que os dados sdo armazenados e
processados em um dominio intangivel, separado do mundo fisico. Na verdade, o cloud
ndo ¢ um espaco etéreo, mas, assim como qualquer dispositivo informatico, requer
maquinas, cabos e energia. O mesmo se aplica a tecnologia subjacente a IA. A medida
que esses sistemas se tornam mais complexos, especialmente os modelos de linguagem
de grande porte (Large Language Models, LLM), aumenta a necessidade de conjuntos de
dados maiores, maior poténcia computacional e infraestruturas massivas de
armazenamento de dados. Considerando o alto impacto ambiental dessas tecnologias, ¢
essencial desenvolver solugdes sustentaveis para reduzir seus efeitos sobre a “casa
comum”.

97. Conforme ensina o Papa Francisco, ¢ crucial «buscar solu¢des ndo apenas na técnica,
mas também em uma mudang¢a no ser humano» [175]. Uma visdo correta da criagdo
reconhece que o valor de todas as coisas criadas nao pode ser reduzido a mera utilidade.
Assim, uma gestdo verdadeiramente humana da terra rejeita o antropocentrismo
distorcido do paradigma tecnocratico, que busca «extrair tudo o que for possivel» da
natureza [176], e o «mito do progresso», segundo o qual «os problemas ecoldgicos serdo
resolvidos simplesmente com novas aplicagdes técnicas, sem consideragdes éticas nem
mudangas fundamentais» [177]. Essa mentalidade deve dar lugar a uma visdo mais
holistica, que respeite a ordem da criagao e promova o bem integral da pessoa humana,
sem negligenciar a salvaguarda de nossa «casa comumy» [178].

A TA e a guerra

98. O Concilio Vaticano II e o magistério pontificio subsequente afirmam com vigor que
a paz ndo ¢ apenas a auséncia de guerra nem se limita & manutengdo de um equilibrio de
poder entre adversarios. Como ensina Santo Agostinho, a paz ¢ «a tranquilidade da
ordem»[179]. A paz ndo pode ser alcancada sem a protecdo dos bens das pessoas, a livre
comunicagdo, o respeito pela dignidade humana e a pratica constante da fraternidade. Ela
¢ obra da justi¢a e fruto da caridade, ndo sendo realizada somente pela forga ou pela
auséncia de conflitos, mas através da paciente diplomacia, da promogao ativa da justica,
da solidariedade, do desenvolvimento humano integral e do respeito a dignidade de todas
as pessoas [ 180]. Os instrumentos pensados para preservar a paz nunca devem ser usados
para promover injusti¢as, violéncias ou opressoes, mas sempre subordinados a «firme
vontade de respeitar os outros homens e povos em sua dignidade» [181].
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99. Embora as capacidades analiticas da IA possam ser utilizadas para ajudar as nagdes a
buscar a paz e garantir a seguranca, o «uso bélico da inteligéncia artificialy ¢
extremamente problematico. O Papa Francisco observa que «a possibilidade de conduzir
operagdes militares por sistemas de controle remoto tem reduzido a percepcao das
consequéncias devastadoras que causam e da responsabilidade por seu uso, contribuindo
para uma abordagem ainda mais fria e distante da tragédia da guerra» [182]. Além disso,
a facilidade com que armas autdbnomas tornam a guerra mais acessivel contradiz o
principio de que a guerra deve ser o ultimo recurso em caso de legitima defesa [183],
intensificando a corrida armamentista e gerando consequéncias devastadoras para os
direitos humanos [184].

100. Em particular, os sistemas autdnomos e letais, capazes de identificar e atacar alvos
sem intervencdo humana direta, representam «uma grave preocupagdo €tica», uma vez
que lhes faltam a «capacidade humana exclusiva de julgamento moral e decisdo ética»
[185]. Por isso, o Papa Francisco exorta com urgéncia a repensar o desenvolvimento de
tais armas para proibir seu uso, «comeg¢ando por um compromisso concreto para garantir
um controle humano significativo. Nenhuma maquina deve jamais decidir tirar a vida de
um ser humano» [186].

101. Dado o curto intervalo entre o desenvolvimento de maquinas autdnomas letais e sua
capacidade de destruicdo em massa, alguns pesquisadores alertam que essa tecnologia
representa um “risco existencial”, com potencial de ameacar a sobrevivéncia da
humanidade ou de regides inteiras. Essa possibilidade exige consideragao séria, alinhada
com a constante preocupacao da Igreja com tecnologias que conferem a guerra um poder
destrutivo descontrolado, atingindo muitos civis inocentes e, frequentemente, até
criangas. Neste contexto, torna-se mais urgente do que nunca o apelo de Gaudium et spes
para «considerar a questdo da guerra com uma mentalidade completamente nova» [188].

102. Paralelamente, enquanto os riscos tedricos da IA merecem atencdo, também ha
perigos mais urgentes ¢ imediatos associados ao uso mal-intencionado por individuos ou
grupos. A IA, como qualquer outra ferramenta, ¢ uma extensao do poder humano. Embora
ndo seja possivel prever tudo o que ela podera realizar, ¢ bem conhecido o que os seres
humanos sao capazes de fazer. As atrocidades ja cometidas ao longo da historia humana
sdo suficientes para suscitar sérias preocupagdes sobre os possiveis abusos da [A.

103. Como afirmou Sdo Jodo Paulo II, «a humanidade possui hoje instrumentos de
inaudito poder: pode transformar este mundo em um jardim ou reduzi-lo a um amontoado
de ruinas» [190]. A Igreja lembra, com o Papa Francisco, que «a liberdade humana pode
oferecer sua contribuicao inteligente para uma evolucdo positiva» ou seguir «um caminho
de decadéncia e autodestruicao» [191]. Para evitar que a humanidade caia em espirais de
autodestrui¢do [192], é necessario discernimento rigoroso no uso da IA, particularmente
em aplicacdes militares, para garantir que ela respeite a dignidade humana e sirva ao bem
comum. O desenvolvimento e a aplicacao de [A em armamentos devem estar sujeitos aos
mais elevados padrdes éticos, com respeito a dignidade humana e a sacralidade da vida
[193].

A TA e o relacionamento da humanidade com Deus

104. A tecnologia oferece meios eficientes para explorar e desenvolver os recursos do
planeta, embora, em alguns casos, a humanidade ceda cada vez mais o controle desses
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recursos as maquinas. Em alguns circulos de cientistas e futuristas, hd um certo otimismo
sobre as potenciais capacidades da inteligéncia artificial geral (AGI), uma forma
hipotética de IA que poderia alcangar ou superar a inteligéncia humana, levando a
avangos inimaginaveis. Alguns até sugerem que a AGI poderia atingir capacidades sobre-
humanas. A medida que a sociedade se afasta do vinculo com o transcendente, algumas
pessoas sdo tentadas a buscar na A sentido ou plenitude, desejos que s6 podem ser
verdadeiramente satisfeitos na comunhao com Deus [194].

105. No entanto, a pretensdo de substituir Deus por uma obra de nossas proprias maos €
idolatria, contra a qual a Sagrada Escritura adverte (cf. Ex 20,4; 32,1-5; 34,17). A IA pode
ser ainda mais sedutora do que os idolos tradicionais: enquanto estes «tém boca, mas nao
falam; tém olhos, mas ndo veem; t€ém ouvidos, mas ndo ouvem» (SI 115,5-6), a IA pode
“falar”, ou pelo menos dar essa ilusdo (cf. Ap 13,15). E necessario lembrar que a IA é
apenas um reflexo palido da humanidade, pois € criada por mentes humanas, treinada com
materiais produzidos por humanos, programada por estimulos humanos e mantida pelo
trabalho humano. Ela n3o possui muitas das capacidades proprias da vida humana e
também ¢ falivel. Buscar nela um “Outro” maior, com quem compartilhar a existéncia e
aresponsabilidade, arrisca transformar a IA em um substituto de Deus. Em tltima anélise,
ndo ¢ a IA que ¢ divinizada e adorada, mas o préprio ser humano, tornando-se, assim,
escravo de sua propria criagdo [195].

106. Embora a IA possa ser colocada a servigo da humanidade e contribuir para o bem
comum, ela ¢, em Gltima analise, um produto das maos humanas, carregando «a marca da
arte ¢ do engenho humano» (cf. At 17,29), e nunca deve receber um valor
desproporcional. Como afirma o livro da Sabedoria: «Foi um homem quem os fez; quem
os formou foi alguém que tomou emprestado o sopro da vida. Nenhum homem pode
modelar um deus semelhante a si; sendo mortal, fabrica algo morto com maos impias. Ele
¢ sempre maior que os objetos que venera, pois recebeu a vida, mas eles nunca» (Sb
15,16-17).

107. Pelo contrario, «no mais intimo do ser, [0 homem] transcende o universo das coisas:
¢ ali que ele volta, ao retornar a si mesmo, onde Deus o espera, pois ¢ ali que ele decide
seu destino sob o olhar de Deus» [196]. O Papa Francisco recorda que ¢ no coragdo
humano que cada pessoa descobre a «conexdo paradoxal entre o reconhecimento de si e
a abertura ao outro, entre o encontro mais pessoal consigo mesmo ¢ o dom de si aos
outros» [197]. Por isso, «somente o coracdo pode colocar todas as faculdades, paixdes e
toda a nossa pessoa em atitude de reveréncia e obediéncia amorosa ao Senhor» [198], que
«nos oferece a possibilidade de tratd-lo como um “tu” eterno e constante» [199].

V1. Reflexao final

108. Diante das multiplas questdes e desafios éticos apresentados pela 1A, o Papa
Francisco enfatiza a necessidade de um desenvolvimento proporcional no que diz respeito
aresponsabilidade, aos valores e a consciéncia, a medida que aumentam as possibilidades
oferecidas pela tecnologia [200]. Ele lembra que «quanto maior o poder dos homens,
maior deve ser sua responsabilidade» [201].
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109. Contudo, «a questao essencial e fundamental» permanece sendo: «O homem, como
homem, esta se tornando verdadeiramente melhor com esse progresso? Ou seja, ele estd
se tornando mais maduro espiritualmente, mais consciente de sua dignidade, mais
responsavel, mais aberto aos outros, especialmente aos mais necessitados e vulneraveis,
mais disposto a ajudar e a cooperar?» [202].

110. Consequentemente, ¢ vital avaliar criticamente as aplicagdes especificas da IA nos
contextos em que sdo empregadas, para determinar se promovem ou nao a dignidade
humana, a vocagao da pessoa e o bem comum. Como ocorre com muitas tecnologias, os
efeitos das diferentes aplicacdes da IA podem ndo ser plenamente previsiveis em seus
estagios iniciais. A medida que essas aplicagdes e seus impactos sociais se tornam mais
evidentes, ¢ essencial fornecer feedback adequado em todos os niveis da sociedade, em
conformidade com o principio da subsidiariedade. Cabe aos individuos, familias,
sociedade civil, empresas, instituicdes, governos e organizagoes internacionais, cada um
em sua esfera de competéncia, assegurar que a [A seja utilizada para o beneficio de todos.

111. Uma oportunidade significativa e desafiadora no cenario atual ¢ abordar a tecnologia
sob a perspectiva de uma inteligéncia relacional, que destaca a interconexdo entre
individuos e comunidades, promovendo a responsabilidade compartilhada pelo bem-estar
integral dos outros. O filosofo Nikolaj Berdjaev observa que culpar as maquinas pelos
problemas sociais e individuais «¢ indigno e nao corresponde a dignidade humanay, pois
«¢ indecente transferir a responsabilidade do homem para uma maquina» [203]. Apenas
a pessoa humana pode ser moralmente responsavel, e os desafios de uma sociedade
tecnologizada dizem respeito, em ultima analise, ao espirito humano. Para enfrentar essas
questoes, ¢ indispensavel fortalecer a sensibilidade espiritual [204].

112. Além disso, o surgimento da IA convida a humanidade a valorizar de forma renovada
tudo o que ¢ verdadeiramente humano. Como afirmou Georges Bernanos, «o perigo ndo
esta na multiplicacdo das maquinas, mas no numero crescente de pessoas habituadas,
desde a infancia, a desejar apenas aquilo que as maquinas podem oferecer» [205]. Essa
preocupacao ¢ tao valida hoje quanto na €época em que foi expressa, dado o risco do
“reducionismo digital” que acompanha a rdpida digitalizagdo. Esse processo tende a
marginalizar as experiéncias ndo quantificaveis, relegando-as ao esquecimento ou
considerando-as irrelevantes. A A deve ser usada como um complemento a inteligéncia
humana, sem substituir sua riqueza [206]. Preservar os aspectos imensuraveis da vida
humana ¢ essencial para proteger uma «humanidade auténtica», que continua a existir,
quase imperceptivelmente, mesmo em meio a civilizagdo tecnologica [207].

A verdadeira sabedoria

113. Hoje, a vasta extensdo do conhecimento estd acessivel de maneiras que teriam
maravilhado as geracdes passadas; no entanto, para evitar que os avangos da ciéncia
permanecam estéreis, tanto humana quanto espiritualmente, é necessario ir além da mera
acumulagdo de dados e buscar alcancar uma verdadeira sabedoria [208].

114. Essa sabedoria ¢ o dom de que a humanidade mais necessita para enfrentar as
profundas questdes e os desafios éticos colocados pela IA: «Somente dotando-nos de um
olhar espiritual, somente recuperando uma sabedoria do coragdo, podemos ler e
interpretar a novidade do nosso tempo» [209]. Essa «sabedoria do coracdo» € «a virtude
que nos permite tecer juntos o todo e as partes, as decisOes e suas consequéncias». A
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humanidade ndo pode «exigir essa sabedoria das maquinas», uma vez que ela «se deixa
encontrar por quem a procura e se deixa ver por quem a ama; adianta-se aqueles que a
desejam e vai em busca de quem ¢ digno dela (cf. Sb 6,12-16)» [210].

115. Em um mundo marcado pela IA, precisamos da graca do Espirito Santo, que
«permite ver as coisas com os olhos de Deus, compreender os vinculos, as situacoes, os
acontecimentos e descobrir o seu sentido» [211].

116. Visto que «o que mede a perfeicao das pessoas ¢ o grau de caridade delas, nao a
quantidade de dados e conhecimentos que podem acumulary» [212], a forma como a [A ¢é
adotada «para incluir os ultimos, ou seja, os irmaos e irmas mais fracos e necessitados, ¢
a medida reveladora da nossa humanidade» [213]. Essa sabedoria pode iluminar e guiar
o uso de tal tecnologia, centrado no ser humano, que, dessa forma, pode contribuir para a
promogao do bem comum, para o cuidado da “casa comum”, para o avango na busca da
verdade, para o suporte ao desenvolvimento humano integral, para o incentivo a
solidariedade e a fraternidade humana, conduzindo finalmente a humanidade ao seu
objetivo ultimo: a feliz e plena comunhao com Deus [214].

117. Na perspectiva da sabedoria, os fiéis poderdao atuar como agentes responsaveis,
capazes de usar essa tecnologia para promover uma visao auténtica da pessoa humana e
da sociedade [215], partindo de uma compreensao do progresso tecnoldgico como parte
do designio de Deus para a criagdo: uma atividade que a humanidade ¢ chamada a ordenar
em dire¢ao ao Mistério Pascal de Jesus Cristo, na constante busca da Verdade e do Bem.

O Sumo Pontifice Francisco, na Audiéncia concedida no dia 14 de janeiro de 2025 aos
subscritos Prefeitos e Secretdrios do Dicastério para a Doutrina da Fé e do Dicastério para
a Cultura e a Educacao, aprovou a presente Nota e ordenou sua publicagao.

Dado em Roma, nas sedes do Dicastério para a Doutrina da Fé e do Dicastério para a
Cultura e a Educagdo, no dia 28 de janeiro de 2025, Memoria Litirgica de Sdo Tomas de
Aquino, Doutor da Igreja.

Victor Manuel Card. José Card. Tolentino de
Fernandez Mendonga
Prefetto Prefetto
Mons. Armando Matteo S.E. Mons. Paul Tighe
Segretario Segretario
per la Sezione Dottrinale per la Sezione Cultura

Ex Audientia Die 14.01.2025

Franciscus
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